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ةا ر في مواجهة الهيمنة الكولونياليَّ حرُّ
َّ
 الوعي والت

ً
ة ة: ثنائيَّ  لفلسفة الأفريقيَّ

      أحميد حمد بوصبع 

 كلية الآداب ،جامعة سبها، قسم الفلسفة

 

 الكلمات المفتاحية:   

ة ال  فلسفة الأفريقيَّ

 الوعي

ر  حرُّ  التَّ

 الهيمنة 

 الاستعمار

 الملخص 

ة       قافيَّ
َّ
ة والث  يستند إلى الجذور التاريخيَّ

ً
ا أصيلا  معرفيًّ

ً
ة بوصفها حقلا راسة الفلسفة الأفريقيَّ ِّ

تتناول هذه الد 

فرضت   تي 
َّ
ال ة،  الغربيَّ ة  الكولونياليَّ الهيمنة  لمنظومة  الحقل  هذا  مواجهة  من  الدراسة  إشكالية  وتنشأ  ة.  للقارَّ

ة عنصرية استهدفت إنكا ات فلسفيَّ ة نظريَّ يَّ ِّ
 
قافات المحل

َّ
ى إلى تهميش وإقصاء الث ا أدَّ ة؛ ممَّ ر وجود فلسفة أفريقيَّ

ة. وتتبع الدراسة التسلسل التاريخي والمعرفي لاستجابة المفكرين الأفارقة؛ حيث قاد هذا  عة وطمس الهويَّ ِّ
  المتنو 

والتهميش ه الإقصاء  بين  الأفريقي  الإنسان  لدى  عميق  وعي  تكوين  إلى  والنموذج  الكولونيالي  الذاتية  ويته 

ة  وافدالكولونيالي الغربي ال . ونتيجة لذلك، نضج وعي تحرري نقدي قاده فلاسفة القارة لتفكيك السردية المركزيَّ

ة،   الوقوف ضدَّ أشكال الهيمنة والتبعية. وتخلص الدراسة إلى أنَّ هذا النشاط المعرفي لم يقف عند حدود و الغربيَّ

خاص  العابرة  الفعل  ةرد فلسفي   فكر  تكوين  عبر  الشامل  التحرر  إلى  سعى  بل   ، 

ة أشكالها  
َّ
ة للاستعمار بكاف لبيَّ ة، ويعيد بناء الذات الأفريقية، ويكافح الآثار السَّ يَّ ِّ

 
ومستقل ينبع من الثقافة المحل
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 A B S T R A C T 

This study examines African philosophy as an authentic field of knowledge rooted in the continent's 

historical and cultural foundations. The study’s central problematic arises from the field's 

confrontation with the system of Western colonial hegemony—a system that imposed racist 

philosophical theories aimed at denying the very existence of African philosophy, thereby 

marginalizing and excluding diverse local cultures and effacing identity. The study traces the 

historical and intellectual evolution of the African response; this colonial exclusion and 

marginalization fostered a profound consciousness among Africans regarding the tension between 

their own identities and the imported Western colonial paradigm. Consequently, a critical, 

emancipatory consciousness matured, led by the continent's philosophers, to deconstruct the 

Western-centric narrative and resist various forms of hegemony and dependency .            

The study concludes that this intellectual activity did not stop at mere reaction; rather, it sought 

comprehensive liberation by forging a distinct and independent philosophical thought rooted in local 

culture, reconstructing the African self, and combating the negative effects of colonialism—in all 

their intellectual and material forms—on African societies.  

 لمقدمة ا .1

 ، ِّ
العالمي  بالفكر  أفريقيا  شمال  في  الفلسفيُّ  الفكر  فيه  ر 

َّ
تأث ذي 

َّ
ال الوقت  في 

قاليد  التَّ على  حراء  الصَّ جنوب  أفريقيا  في  ة  الفلسفيَّ الأعمال  اعتمدت 

ة   يَّ ِّ
 
ة، والأمثال المحل فويَّ دة و الم   الشَّ ِّ

عة  المتعد  ِّ
ة  تنو  وسيلة لنقل الحكمة الجماعيَّ

ين. وقد برزت ملامح الفلسفة   ِّ
قليدي  المستلهمة من خبرات ومعارف الحكماء التَّ

ة ل من القرن العشرين؛ حيث   -بشكل واضح  -الأفريقيَّ ِّصف الأوَّ
وجلي  خلال الن 

ة في ظهور عدد   عوب الأفريقيَّ ة المشتركة بين الشُّ جربة الكولونياليَّ أسهمت التَّ

ة معاصرة  ذين سعوا إلى تطوير فلسفة إفريقيَّ
َّ
رين الأفارقة الجدد ال ِّ

 
من المفك

بالحياة  وثيقًا  ا 
ً
ارتباط المرتبطة  ة  الجوهريَّ والمسائل  المواضيع  بمناقشة  تعنى 

ة و  ة، والاجتماعيَّ ياسيَّ ِّ
ة وما الس  ة بمجتمعاتهم في المرحلة الكولونياليَّ الاقتصاديَّ

ة هذا البحث الية بعدها. وإشكاليَّ  :تطرح الأسئلة التَّ
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ة بالفعل تعنى بالبحث في قضايا الوجود    أصيلة   هل توجد فلسفة أفريقيَّ

؟ وما هي 
ً
ين فلسفة ِّ

قليدي  والمعرفة والقيم؟ وهل كانت أفكار الحكماء التَّ

  ِّ
في ظل  ة المعاصرة  بها الفلسفة الأفريقيَّ ت  تي اهتمَّ

َّ
ال ة  القضايا الأساسيَّ

ة؟  .الهيمنة الكولونياليَّ

في       
ً
عة ِّ

ومتنو   
ً
دة ِّ

متعد  مواضيع  ابقة  السَّ راسات  ِّ
الد  من  العديد  تناولت  وقد 

د  ة، وعلى سبيل المثال لا الحصر تناول الباحث محمَّ سياق الفلسفة الأفريقيَّ

وآفاق  ة  الهويَّ أسئلة  ة:  الإفريقيَّ )الفلسفة  دراسته:  في  أحمد  الكريم  عبد 

ر،   حرُّ ة  م2021التَّ ِّ، وقضيَّ
الكولونيالي  ياق  ِّ

الس  في  ة  الإفريقيَّ الفلسفة  ة  ( هويَّ

د علي "، في دراسته: )الفلسفة   ِّ
ي  ِّ، وأهتم الباحث " غيضان السَّ

ر الوطني  حرُّ التَّ

ة،  ِّيَّ
القار  ة  قافيَّ

َّ
الث ات 

َّ
الذ استقلال   ِّ

الكولونيالي  للفكر  كنقيض  ة  الإفريقيَّ

ري2023 ِّ
 
ِّ للمفك

ور المهم  ة وخارجها    ن والفلاسفة الأفارقةم( بالدَّ من داخل القارَّ

ة   المركزيَّ إلى  المستندة  رات  صوُّ التَّ خارج  تقبع  ة  بالقارَّ ة  خاصَّ فلسفة  إيجاد  في 

ة  ا على محاولات طمس الهويَّ ة، ردًّ ة، وتسعى إلى أفرقة ثقافة شعوب القارَّ الغربيَّ

بي ح ؛ وسعت الباحثة " دعاء عبد النَّ ِّ
ر الغربي  ة من قبل المستعمِّ امد " الأفريقيَّ

 ِّ
قافي 

َّ
ة ومناهضة الاستعمار الث رؤى ومقاربات،   -في دراستها: )الفلسفة الأفريقيَّ

الاستعمار 2025 مواجهة  في  الأفارقة  الفلاسفة  جهود  عن  الكشف  إلى  م( 

ة   قافيَّ
َّ
الث الهيمنة  مقاومة  في  ة  الأفريقيَّ الفلسفة  دور  وعلى   ،ِّ

قافي 
َّ
الث

راس ِّ
الد  ت  اهتمَّ حيث  ة؛  تي  الكولونياليَّ

َّ
ال قافيَّ 

َّ
والث اريخيَّ  التَّ ياق  ِّ

الس  بتحليل  ة 

رون   ِّ
 
اها المفك تبنَّ ذي 

َّ
ال ظريَّ  النَّ نشأت فيها هذه المقاومة، واستعرضت الإطار 

راسة   ِّ
ز الباحث في هذه الد  ِّ

 
؛ في حين يرك ِّ

قافي 
َّ
يهم للاستعمار الث ِّ

الأفارقة في تصد 

ر على منظور تحليلي  فلسفي  لموضوع الفلسفة الأفر  حرُّ ة الوعي والتَّ ة وثنائيَّ يقيَّ

لهذه   
ً
لا ِّ

ومكم  امتدادًا  دراستنا  وستكون  ة،  الكولونياليَّ الهيمنة  مواجهة  في 

ة ة والفلسفيَّ اريخيَّ راسات مع مراعاة الاهتمام بالجوانب التَّ ِّ
   .الد 

ة .2 ليَّ  تأمُّ
ً
ة: " كونها ممارسة   "الفلسفة الأفريقيَّ

ة 1976  –  1902يعرف جميل صليبا )          غويَّ
ُّ
احية الل م( الفلسفة من النَّ

ة، حيث يعود أصل كلمة   غة اليونانيَّ
ُّ
ها مأخوذة من الل ِّ بأنَّ

في معجمه الفلسفي 

ة الحكمة.   -فلسفة حرفيًا إلى " فيلو ، ص 1979با،  )صلي   سوفيا "، وتعني محبَّ

ذي ،  (160
َّ
ال العلم   " ها  بأنَّ أفلاطون  فيعرفها  ة،  الاصطلاحيَّ احية  النَّ من  ا  أمَّ

." تكمن وراء ظواهر الأشياء  تي 
َّ
ال المطلقة  الحقائق  إدراك  إلى  )صليبا،   يسعى 

 . (160، ص 1979

ة       محبَّ  " تعني  اليونان  فلاسفة  لدى  قديمًا  عرفت  كما  الفلسفة  كانت  ا 
َّ
ولم

 ِّ
ل العقلي  أمُّ هشة، أي التَّ فلسف ينبثق من الحيرة والدَّ الحكمة "، وكان فعل التَّ

تي  
َّ
؛ فإنَّ الحكمة ال ِّ

العميق في محاولة لفهم الحقائق الكبرى للوجود الإنساني 

الاجتماعيَّ  الحياة  في  لنا  هج تبدو  النَّ هذا  بدورها  تعكس  ة  الأفريقيَّ للشعوب  ة 

ة   الغنيَّ ة  الأفريقيَّ ة  عبيَّ الشَّ الأمثال  في  ذلك  لنا  ى 
َّ
ويتجل بوضوح؛   ِّ

فكيري  التَّ

عة من الحياة  ِّ
ر عن تجارب وخبرات متنو  ِّ

تي تعب 
َّ
لالات العميقة، وال بالحكمة والدَّ

؛ إلى جانب ذلك، يكون الوجود الإنسانيُّ فيها المحور الأساس يُّ للسُّ  ِّ
ؤال الفلسفي 

 بالفعل، فمًا 
ً
ة موجودة ؤال المركزيُّ قائمًا: إذا كانت الفلسفة الأفريقيَّ يبقى السُّ

تي تناولتها؟
َّ
ة ال  هي المسائل و القضايا الأساسيَّ

     ، ِّ
قافي 

َّ
ِّ والث

تختلف تعريفات الفلسفة بشكل واسع وفقًا للمنظور الأيديولوجي 

فقون على أنَّ   ِّ يتَّ
ِّ الفلسفي 

ين في الحقل المعرفي  ِّ
 أنَّ معظم الباحثين المختص 

َّ
إلا

القواعد  إلى  المستند  قاش  ِّ
والن   ِّ

الفكري  حليل  التَّ على  يعتمد  الفلسفة  جوهر 

إلى ا ِّ علي الحجج؛ ومن هذا المنطلق، العقلية، بالإضافة 
د  ِّ والرَّ

العقلي  لجدال 

ة   الإفريقيَّ ة  يَّ ِّ
 
المحل والأمثال  الحكم  في  ائد  السَّ المعرفيَّ  مط  النَّ أنَّ  البعض  يرى 

. إذ ينظر إلى أقوال الحكماء الأفارقة   ِّ
ِّ المنهجي 

ياق الفلسفي  ِّ
يفتقر إلى هذا الس 

سق فلسفي  مترا
َّ
ها غير مدعومة بن بط يمكن أن يعتبر امتدادًا لنهج فكري  على أنَّ

م.
َّ
 د.ت( ،لفلسفة الأفريقية)ا تحليلي  منظ

ياق مارتن هيدجر)     ِّ
 " 1976  -  1889يذهب في هذا الس 

ً
م( في طرحه سؤالا

ها   وأنَّ
ً
ة في الأساس غربيَّ " أنَّ الفلسفة هي  أكيد على  التَّ إلى   " ما هي الفلسفة؟ 

  ِّ
ة فقط؛ وهذا يعني أنَّ الغرب فقط هو في الأصل مصدر كل  ث اليونانيَّ تتحدَّ

الاجتماع  وعالم  الفيلسوف  يرى  نفسه  ياق  ِّ
الس  وفي  ة،  الكونيَّ الفلسفات 

م(، في كتابه " 1939  -  1857وجي الفرنس يَّ " لوسيان ليفي بروهل " )وانتيول

ة " سنة   البدائيَّ ة  ِّنجيُّ غير عقلاني  وهذا بمعنى  1920العقليَّ
الز  : العقل  م أنَّ

." جريد  والتَّ ر  صوُّ التَّ على  قادر  غير  ه  الحيمرأنَّ حو، (  2020،  )  النَّ هذا  وعلى 

الإنسان  يُّ  ِّ
الأوروب  ر  المستعمِّ ِّد 

ِّ   يجر 
العقلي  فكير  التَّ مهارات   ِّ

كل  من  الإفريقيُّ 

 ِّ
عقلاني 

َّ
فكير اللا م ويضعه في خانة التَّ

َّ
وهذا ما أشار إليه المنظر ما بعد   .المنظ

 ِّ
ِّ " ) الكولونيالي 

ِّنجي 
(، حيث يرى 2013أشيل مبيمبي في كتابه " نقد العقل الز 

ِّ " وصوره  
ِّنجي 

ف، وربط مفهوم    رمزًا أنَّ العقل الغربيَّ صاغ مفهوم " الز 
ُّ
خل للتَّ

اريخ  التَّ مسار  في  الأفارقة  دور  لتهميش  محاولة  في  ة  باللاإنسانيَّ نوجة"  "الزُّ

وممارسة   استعمارهم  لتبرير   ِّ
الخاص   ِّ

الفكري  إنتاجهم  وإقصاء   ،ِّ
الإنساني 

هم.  ة ضدَّ  العبوديَّ

ة إلى شمال أفريقيا،      يُّ على تقسيم الجغرافيا الأفريقيَّ ِّ
ر الأوروب  عمل المستعمِّ

ضمن  وذلك   ،ِّ
قافي 

َّ
والث  ِّ

العرقي  عها  بتنوُّ ز  تتميَّ تي 
َّ
ال حراء  الصَّ جنوب  وأفريقيا 

رة لعزل دول شمال أفريقيا عن الفضاء  ِّ
ة ومحاولاته المتكر  حملته الكولونياليَّ

ِّ؛ ومن ثمَّ 
ا أسهم في الأفريقي  رابط، ممَّ

َّ
أ ومفتقدًا للت راث الأفريقيُّ مجزَّ

ُّ
، أصبح الت

هج  النَّ تاريخ مشترك وشامل لأفريقيا؛ هذا  إلى صياغة  امية  الرَّ الجهود  عرقلة 

ِّ جذور تاريخية عميقة لفلسفة  
ين إلى إنكار وجود أي  ِّ

ي  ِّ
ِّ دفع الأوروب 

الكولونيالي 

ة، ولا س ة متكاملة في القارَّ حراءأفريقيَّ  .يما في جنوب الصَّ

ة       غات الإفريقيَّ
ُّ
ة على حساب الل يَّ ِّ

ر إلى فرض لغاته الأوروب  كما سعى المستعمِّ

ل اللغوي  مجرد استبدال للغة، بل كان عملية   ة. " ولم يكن هذا التحو  يَّ ِّ
 
المحل

عن  الإفريقي   الفلسفي   الفكر  عزل  ه  لأن  ة؛  الإفريقي  ة  الثقافي  ة  للهوي  تقويضٍ 

ة. ة والثقافي  ]...[ ]لقد[ عمد الاستعمار إلى حرمان الأفارقة من   جذوره اللغوي 

ر. إن    بلغة المستعمِّ م والتعامل 
 
التعل بلغتهم الأصلية، وإجبارهم على  التعامل 

ة على  أنْ يضفي الشرعي   من شأنه 
ٌ
ة  إنساني 

ٌ
لغة  الأفارقة لديهم 

بأن  الاعتراف 

 
ً
وثقافة وتاريخًا  ودينًا   

ً
فلسفة لديهم  بأن   القائلة:  ة  اللغة    الفرضي  عنها  ر  تعب 

      ( 2020امد،)ح."

غة  و      
ُّ
الل ة  بإشكاليَّ وثيقًا  ا 

ً
ارتباط  

ً
مرتبطة ة  الأفريقيَّ الفلسفة  كانت  ا 

َّ
لم

والخيال  اكرة 
َّ
الذ د  ِّ

تجس  ة  يَّ ِّ
 
محل لغات  بين  وتتأرجح  فكير،  التَّ في  المستخدمة 

غويُّ 
ُّ
ل الإبداع الل ر، من هنا، يتحوَّ ة فرضها المستعمِّ ، ولغات كولونياليَّ الجمعيُّ

، في نظر عب دالسلام بنعبد العالي، وفي هذا المنحى، يقول: "لأنَّ  إلى فعل فلسفي 

ر بها. وهي، كما قال عنها  ِّ
 
تي يفك

َّ
غة ال

ُّ
فكير نفسه يعاد تشكيله في صميم الل التَّ

( سيزير  منحرفة:  2008  -   1913إيمي  لغة   . شك  بلا  فة:  محرَّ لغة   "  : م( 

لة بال ما، ومحمَّ  ربَّ
ً
 مشحونة

ً
ها أيضًا لغة أكيد. لكنَّ أ الفلسفة  بالتَّ اقة ". حين تجرَّ

َّ
ط

ها لا  فإنَّ ث عنها سيزير،  تي تحدَّ
َّ
ال غات الهجينة 

ُّ
الل بهذه  الكتابة  ة على  الأفريقيَّ

س لتفكير جديد  ِّ
ة منغلقة، بل تؤس  ترتمي في حضن الآخر، ولا تدافع عن هويَّ

ائمة " رجمة الدَّ
َّ
، أيُّ من " الت ِّ

قافي 
َّ
ِّ والث

غوي 
ُّ
داخل الل بيل   ينشأ من التَّ تي هي السَّ

َّ
ال

ذي لا محيد عنه لبناء فكر مغاير
َّ
     (2025،بنعبد العالي)." ال

ة        الهوي  المعرفة والدفاع عن  تكوين  في  غة 
ُّ
الل أهمية  يعي جيدًا  سيزار، هنا، 
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ة   ة ليست مفهومًا مغلقًا، بل هي عمليَّ ؛ فالهويَّ
ً
لة ِّ

 
 متشك

ً
ة بوصفها بنية الثقافي 

رات  ِّ
والمتغي  فاعلات  التَّ نتيجة  باستمرار  رة  ِّ

ومتطو  دة  ِّ
متجد  ة  ديناميكيَّ

مدلولاتها  من  ر  المستعمِّ لغة  تحرير  إلى  يسعى  لذلك  ة،  قافيَّ
َّ
والث ة،  الاجتماعيَّ

ب بالتَّ المرتبطة  ة  اريخيَّ ، التَّ الأفريقيَّ ر  ِّ
 
المفك تخدم  ر  تحرُّ أداة  إلى  لها  ِّ

ليحو  ة،  عيَّ

 من أن تبقى أداة للهيمنة عليه
ً
 .بدلا

م هنري أوديرا أوروكا )     ز  1995  –   1944يُقد  حيُّ  نقديًا معمقًا للتَّ
ً
م(، تحليلا

ا 
ً
شرط ليست  بالكتابة  المعرفة  أنَّ  ويرى  ة،  الأفريقيَّ الفلسفة  ضدَّ   ِّ

ي  ِّ
الأوروب 

الحكماء  أقوال  لنا  م  قدَّ قد  يُّ  ِّ
الأوروب  ر  فالمستعمِّ فلسف؛  التَّ لفعل  ا  أساسيًّ

طاليس   مثل  ين،  ِّ
" اليوناني  ة  فلسفيَّ  " أفكار  بمثابة  وغيرهما،  وهيراقليطس 

  
ً
نزعة يعكس  ما  كذلك،  الأفارقة  الحكماء  أقوال  يعتبر  لم  بينما  عميقة، 

 
ً
ة ين البيض. ويحاجَّ بأنَّ   استعلائيَّ ِّ

ي  ِّ
 على الأوروب 

ً
 أنَّ الفلسفة حكرا

ً
ِّس فكرة

تكر 

ين إلى مرتبة الفلسفة هي الشُّ  ِّ
حليلات ما رفع أقوال الحكماء اليوناني  روحات والتَّ

مها الحكماء  تي قدَّ
َّ
مها الفلاسفة لاحقًا؛ وينحو إلى أنَّ الأفكار ال تي قدَّ

َّ
عة ال الموسَّ

اليونان. وبعد تدوين  مه حكماء  ا قدَّ الأفارقة لم تكن تختلف في جوهرها عمَّ

  
ً
ة سبة لنا أفكارًا فلسفيَّ ِّ

 
   أفكارهم لاحقًا، أصبحت بالن

ً
ذين أنتجوها " فلاسفة

َّ
وال

ذي عظماء
َّ
ِّ ال

". بيد أنَّ أقوال الحكماء الأفارقة لم تمنح نفس الاعتبار الفلسفي 

ة  يَّ ِّ
 منح لنظيراتها الأوروب 

ً
ا مترابطة

ً
. وفي هذا الإطار، يتساءل لماذا بوصفها أنساق

تدوينها؟  بعد  ة  يَّ ِّ
الأهم  من  المستوى  بنفس  الأفارقة  الحكماء  أقوال  عد 

ُ
ت لا 

 ( 2016)ماسولو، 

شمال       شعوب  مت 
َّ
تعل الذي  الوقت  في  ه  أنَّ إلى  ريتشارد،  شيبوش  ينحو 

رت بالمعارف والفلسفات الأخرى، استمرَّت شعوب أفريقيا  
َّ
أفريقيا الكتابة وتأث

هذه  أنَّ  وبما   ، مستقل  بشكل  ة  قافيَّ
َّ
الث اتها  هويَّ تطوير  في  حراء  الصَّ جنوب 

ا بها ا خاصًّ ر نظامًا كتابيًّ ِّ
عوب لم تطو  ا يالمعرف  التجربة  ؛ فقد انتقلتالشُّ ة شفهيًّ

ر  ة؛ كما طوَّ تي تحمل الحكمة الفلسفيَّ
َّ
ة ال يَّ ِّ

 
عبر الأجيال من خلال الأمثال المحل

فلسفة  لاحقًا  عليه  أطلق  الكون،  لدراسة  منهجًا  مجتمعاتهم  في  الحكماء 

وتن ة،  الإنسانيَّ بيعة 
َّ
للط عميق  ر  تصوُّ لها  كان  تي  

َّ
ال الأفارقة،  اولت الحكماء 

والحياة".  والإنسان،  الإله،  "طبيعة   :
ً
مثلا  

ً
ة أساسيَّ ومسائل  موضوعات 

ة وسيلة لنقل هذه الأفكار والمعارف  قليديَّ ة التَّ عبيَّ  معتمدون على الأمثال الشَّ

ة بأنَّ الكون خلق بفعل إله عظيم ذي قدرة المتراكمة  ة الأفريقيَّ وحانيَّ . وتؤمن الرُّ

بيعة.  
َّ
الط مظاهر  في  ية  ِّ

 
المتجل ة  وحيَّ الرُّ ته  بقوَّ الإحساس  يمكن  مطلقة، 

اس على شفاعة أرواح أسلافهم؛  واصل مع هذا الإله العظيم، يعتمد النَّ وللتَّ

 ِّ
قليديَّ ليس ماد  ِّ للمصطلح؛ فالواقع فالإنسان الإفريقيَّ التَّ

ا بالمعنى الفلسفي  يًّ

ة. وهو وح أو الوعي وليس المادَّ سبة له هو الرُّ ِّ
 
، ينقسم للكون    المطلق بالن ثنائي 

ة أنَّ الإله والأسلاف تسكن  ة الإفريقيَّ وحانيَّ ؛ وترى الرُّ ِّ
ِّ والكون غير المرئي 

المرئي 

والحيوان   الإنسان  يُّ  ِّ
الماد  العالم  يسكن  حين  في   ، ِّ

المرئي  غير  الكون 

بات  ( 2024، شيبوش).والنَّ

ة       ة  -ظهرت ملامح الفلسفة الأفريقيَّ ل مرَّ ِّصف   -لأوَّ
في صورة مكتوبة خلال الن 

ل من القرن العشرين عندما طرح المبشر البلجيكي بلاسيد تمبلز )  1906الأوَّ

تي أثارت اهتمامًا 1977  -
َّ
ائدة بعنوان " فلسفة البانتو "؛ وال م( أطروحته الرَّ

الباب  فتحت  ها  إنَّ إذ  واسعًا،  ا  في   فكريًّ ة مستحدثة  فلسفيَّ ارات  تيَّ أمام ولادة 

زت بارتباطها العميق بالحياة  لة، تميَّ ِّ
 
ة المضل ة الكولونياليَّ مواجهة الأيديولوجيَّ

الاجتماعية،  والتقاليد  والمعتقدات  الممارسات  في  دت  تجسَّ حيث  ة،  اليوميَّ

ى نشر " فلسفة   دة؛ وقد أدَّ ات مجرَّ د نظريَّ  عن أن تكون مجرَّ
ً
البانتو " عام  بديلا

ِّ، جاء ذلك في 1943)
بهذا الحقل المعرفي  ين  ِّ

رين جدد مهتم  ِّ
 
إلى ظهور مفك م( 

ة متكاملة، ويوصف  ة كان يتمُّ فيها إنكار وجود فلسفة أفريقيَّ سياقات تاريخيَّ

ة ة بدائيَّ  (2024، أوكافور ).الأفارقة بأنَّ لديهم عقليَّ

الكونغو        ة  جمهوريَّ في  ويلة 
َّ
الط ة  البحثيَّ رحلته  أثناء  تمبلز  بلاسيد  أدرك 

قة لنمط حياة قبائل "لوباء" ولغتهم "البانتو"،  ِّ
ة، ودراسته المتعم  يمقراطيَّ ِّ

الد 

أفريقيا؛ حيث  ة عن شعوب  الغربيَّ ة  الكولونياليَّ مثيلات  للتَّ ائعة  الشَّ الأخطاء 

ةاكتشف عمق الحكمة في أمثال "لوب عبيَّ ا دفعه   اء" الشَّ ونظرتهم للوجود، ممَّ

ة مفهوم قبائل  يَّ ِّ
ة المتوارثة وأهم  ة الأفريقيَّ القيم الأخلاقيَّ للاعتراف بمنظومة 

نا نقف أمامهم كما  ياق، يقول: " لطالما اعتقدنا أنَّ ِّ
؛ وفي هذا الس 

َّ
"لوباء" عن اللَّ

تنا لل نا نبدأ يقف الكبار أمام المولود الجديد. في مهمَّ نا أنَّ مدين، ظنُّ عليم والتَّ تَّ

ه علينا تطهير الأرض من بعض الأفكار  ا نعتقد أيضًا أنَّ نا كنَّ فر، مع أنَّ ِّ
من الص 

ي  ِّ
 
خل ا على يقين تام  بضرورة التَّ البالية، ووضع أسس متينة على أرض جرداء. كنَّ

خيفة والمعتقدات الباطلة، باعتبارها سخيفة وخال ِّ عن العادات السَّ
ية من أي 

 .
ً
 كبارًا "، لنعلمهم؛ وبدا ذلك سهلا

ً
، " أطفالا

ً
نا أنَّ لدينا أطفالا منطق سليم. ظنُّ

 بحكمتها 
ً
، واعية

ً
ة، بالغة نا نتعامل مع شريحة من البشريَّ ثمَّ فجأة اكتشفنا أنَّ

ة في الحياة " لة بفلسفتها الخاصَّ ِّ
 
ة، ومتشك  (  2009،موتومبو ) .الخاصَّ

ة أصيلة تحمل مفاهيم  إ      وعميقة في ثقافات ذن توجد فلسفة أفريقيَّ
ً
لة ِّ

متأص 

 على الإجابة عن بعض الأسئلة الفلسفية، وقد  
ً
عة، وكانت قادرة ِّ

ة المتنو  القارَّ

ل هذا الاعتراف دحضًا   ِّ
 
ين، حيث يشك ِّ

ي  ِّ
رين الأوروب  ِّ

 
نالت اعتراف عدد من المفك

عوب  الشُّ وصفت  طالما  تي 
َّ
ال ة  الفكريَّ ومغالطاتها  ة  الغربيَّ ة  المركزيَّ ؤية  لرُّ

ة هي المصدر الوحيد ا يَّ ِّ
عوب الأوروب  ة، وترى في الشُّ ف والبدائيَّ

ُّ
خل ة بالتَّ لأفريقيَّ

.ِّ
اريخ الإنساني  رها عبر التَّ  للبدايات الأولى للفلسفة وتطوُّ

ة "،      تي تعني " الإنسانيَّ
َّ
 " أوبونتو " عن جوهر فلسفة "البانتو" ال

ً
ر فلسفة ِّ

تعب 

البشر  ع  تجمَّ تي 
َّ
ال المشتركة  القواسم  البحث عن  و   ِّ

الإنساني  رابط 
َّ
للت وتدعو 

ة للمجتمع على حساب الفرد، وتذهب  ز على إعطاء الأولويَّ ِّ
 
ووحدتهم معًا وترك

 
َّ
ة الفرد تتشك تي  إلى أنَّ هويَّ

َّ
ل من خلال ارتباطه بالمجتمع وعلاقته بالجماعة ال

 
ً
د دعوة ِّ

ا يجس  ر "أوبونتو" عن مفهوم: " أنا موجود بفضلنا "، ممَّ ِّ
ينتمي إليها. وتعب 

لعبت  وقد  الأعداء.  بين  لم  ِّ
والس  صالح  التَّ وتحقيق   ِّ

الإنساني  رابط 
َّ
الت لتعزيز 

ا في  ا  الفلسفية "لأوبونتو" دورًا مهمًّ لحفاظ على وحدة جنوب أفريقيا الأفكار 

ياق، رئيس  ِّ
ِّ فيها؛ ويقول في هذا الس 

لام والوئام الوطني  والمساهمة في تحقيق السَّ

م( : " 2021  -  1931هيئة الأساقفة في جنوب أفريقيا ديزموند مبيلو توتو )

ر سلوكي عليَّ وحدي، بل على من حولي أيضًا،  ِّ
 
ك موجود ". لا يؤث أنا موجود لأنَّ

أوبونتو لأنَّ  بروح  ى 
َّ
يتحل ذي 

َّ
ال خص  الشَّ فإنَّ  لذا،  بعضنا.  إلى  ننتمي  جميعًا  نا 

تي تجعلنا معًا 
َّ
رًا للاختلافات ال ِّ

يكون كريمًا، مراعيًا للآخرين، ومحترمًا لهم، مقد 

 ( 12، ص2013روح أوبونتو،)".أقوى من مجموع أجزائنا 

ة       الأفريقيَّ الفلسفة  ى 
َّ
تتجل واضح  -كما  خلال   -بشكل  من  الأعراق  علم  في 

نوجةفلسفة   تي يعد ليوبولد سنغور )  الزُّ
َّ
م( من أحد أبرز 2001  -  1906ال

عامل مع الواقع،  ا في التَّ ادها، يرى سنغور بأنَّ الأفارقة يمتلكون نهجًا خاصًّ روَّ

  
ً
حيث يبنى فهمهم المعرفيُّ على العاطفة أكثر من المنطق، وتحتلَّ الفنون مرتبة

ة ا يَّ ِّ
الحس  جربة  التَّ تعطى  فيما  العلوم،  ِّ أعلى من 

العقلي  حليل  التَّ ة على   لأولويَّ

ين يميلون لتحليل الواقع من منظور العميق ِّ
ي  ِّ
. وينحو في مقارنته إلى أنَّ الأوروب 

ا  خلال  من  الواقع  مع  الأفارقة  يتعامل  بينما   ، موضوعي  معه  عقلي   فاعل  لتَّ

ة   قافتين إلى عوامل فسيولوجيَّ
َّ
ا. ويرجع سنغور الاختلاف بين الث ا وروحيًّ جماليًّ

مي سيزير، أحد أبرز رموز حركة   م إي  ِّ
نوجةموروثة. بالمقابل، يقد  م   الزُّ ِّ

أيضًا، يقد 

ة   الأفريقيَّ قافتين 
َّ
الث بين  تباين حقيقي   على وجود  د 

َّ
أك فقد  مختلفة؛  مقاربة 
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اختلافات  نتيجة  ليست  الفروقات  هذه  أنَّ  إلى  يذهب  ه  لكنَّ ة،  يَّ ِّ
والأوروب 

ة ما تعود إلى ظروف تاريخيَّ ة، وإنَّ  ( 2005، )موسلي .بيولوجيَّ

     ( بلايدن  إدوارد  مثل  الأفارقة  ون  القوميُّ ، 1912 -  1832يعتقدون  م( 

( نكروما  بقدرات 1972  -  1909وكوامي  عون  يتمتَّ الأفارقة  أنَّ  وغيرهما،  م( 

المستوى.  في  تعادلها  ذلك  مع  ها  لكنَّ ة،  يَّ ِّ
الأوروب  نظيرتها  عن  تختلف  وإمكانات 

ة والعودة   ص من الهيمنة الكولونياليَّ
ُّ
خل ون الأفارقة عمومًا أنَّ التَّ ويرى القوميُّ

واستعادة الجذور،  بشكل   إلى  يسهم  أن  شأنه  من  ة  الأفريقيَّ ة  قافيَّ
َّ
الث ة  الهويَّ

فها 
َّ
خل تي 

َّ
ال ة  لبيَّ السَّ الآثار  ويمحو  نمية  التَّ في  ال  فعَّ تأثير  إحداث  في  كبير 

الحض ر  تطوُّ في  للمشاركة   
ً
ة حقيقيَّ  

ً
فرصة للأفارقة  ويتيح  ارة الاستعمار، 

ة وتعزيزها ة تأثير كبير في   ( وكان 2005) موسلي،    .الإنسانيَّ لأفكارهم الفلسفيَّ

لها إلى " فلسفة عموم   ى لاحقًا إلى تحوُّ ا أدَّ ر حركة " ألبان أفركانيزم "، ممَّ تطوُّ

ة في فضاء أفريقي  واحد  ز في ضرورة توحيد شعوب القارَّ ِّ
 
تي ترك

َّ
 .أفريقيا " ال

ة  -3 ر في مواجهة الهيمنة الكولونياليَّ حرُّ  الوعي والتَّ
ً
ة  ثنائيَّ

مايز            ذين درسوا في الغرب قد عانوا من التَّ
َّ
كان عددًا كبيرًا من الأفارقة ال

ة ونيَّ
َّ
الل الفروقات  على  القائم   ِّ

فترة  العنصري  أثناء  والأسود  الأبيض  بين 

دراستهم، نظر إليهم كأحفاد العبيد، أو القادمين من مستعمرات العبيد، وعند 

لطة   ئة من قبل السُّ ِّ
ي  ة، وجدوا نفس المعاملة السَّ عودتهم إلى بلدانهم الأفريقيَّ

ة المهيمنة   ذي ترك خيبة أمل في نفوسهم نتيجة  اة قمعية،  كأد  الكولونياليَّ
َّ
وال

عن  للكتابة  دفعهم  ذي 
َّ
ال الأمر  والاستعمار،  ة  والعنصريَّ ة،  العبوديَّ ثالوث: 

أثارت  تي 
َّ
وال ة،  الأفريقيَّ الفلسفة  سياقات  في  تأتي  ة  جوهريَّ ومواضيع  قضايا 

ظام الكولونيا ِّ
ى الإحباط من الن  ة، وقد أدَّ ا لافتًا في القارَّ ِّ المتسلط  زخمًا فكريًّ

لي 

ة ع  ة المعاصرة، في إلى طرح تساؤلات وجوديَّ ميقة انبثقت منها الفلسفة الأفريقيَّ

ر عن  تي كرَّسها المستعمِّ
َّ
ة المغلوطة ال رديَّ ة حول السَّ ات أيديولوجيَّ شكل نظريَّ

هذه  وقد رسخ  ا،  وغير كفئة عقلانيًّ ا،  وفكريًّ ا  ثقافيًّ  
ً
بوصفها ساذجة أفريقيا 

و  وهيجل،  هيوم،  ديفيد  مثل:   
ً
فلاسفة ة  العنصريَّ ظرة  وغيرهم.النَّ  كانط 

   (2024 ،شيماكونام )

ياقات        ِّ
ِّ على حصره ضمن الس 

ري الغرب للإبداع الفكري  ِّ
 
تقتصر رؤية مفك

نوج بحسب  ف؛ فالزُّ ِّ
 
ر والمتخل ِّ

قابل بين المتحض  ة دون غيرها، وتعكس التَّ الغربيَّ

( هيوم  فيما 1776  -  1711ديفيد  ا  أمَّ ة،  الجسديَّ الأعمال  في  زون  ِّ
متمي  م( 

فكير   والتَّ العقل  استخدام  على  القدرة  جاهلين  يخصُّ  عادة  فهم   ِّ
الإبداعي 

اريخ وأنَّ الأفارقة  ف  (2023)علي،    .وغامضين  ِّ خارج التَّ
أفريقيا في الفكر الغربي 

ة   رديَّ ة؛ وقد هيمنت هذه السَّ لم يكن لهم إسهامات فاعلة في الحضارة البشريَّ

ة لفريدريك هيجل ) ؤية الفلسفيَّ ة على الرُّ ذي 1831  -  1770الإقصائيَّ
َّ
م( ال

ر ي ا من العالم فهي ليس فيها حركة أو تطوُّ رى أنَّ إفريقيا " ليست جزءًا تاريخيًّ

"؛ عرضهما  في (  2023)علي،  يمكن  بيعيُّ 
َّ
الط الإنسان  ل  ِّ

 
يمث ِّنجيُّ 

الز  والرَّجل 

ِّضة
ة غير المرو   ( 109، ص1999،هنتنغتون ).حالته الهمجيَّ

      ( كانط  إيمانويل  رؤية  تتضح  نفسه  جاه  ِّ
الات  في 1804  -  1724وفي  م( 

ة؛  ل نوعًا من الأنثروبولوجيا العنصريَّ
َّ
ذي مث

َّ
ة ال م الأجناس البشريَّ

َّ
تصنيفه سل

نًا  ِّ
كاء، مبي 

َّ
ق والذ فوُّ حيث يحتلُّ فيه العرق الأبيض المكانة العليا في مراتب التَّ

هم أكثر الأعراق البشريَّ  ، ومقدرة على بناء الحضارة وفهم إلى أنَّ
ً
ة ذكاءً، وتفاعلا

م 
َّ
سل من  انية 

َّ
الث رجة  الدَّ في  الأصفر  العرق  ف  ِّ

يصن  حين  في  ا،  عقليًّ العالم 

 ِّ
الفلسفي  عليم  للتَّ د وليس  عليم المجسَّ للتَّ ة  هم يمتلكون قابليَّ أنَّ الأعراق، ويرى 

 
َّ
الث رجة  الدَّ في  الأسود  العرق  كانط  ويضع  د،  يمكن المجرَّ ه  أنَّ إلى  ويذهب  الثة، 

هم  ذين وصفهم بأنَّ
َّ
تعليمهم بوصفهم خدمًا، ويأتي في الأسفل الهنود الحمر ال

عليم  رًا؛ ذكاءً؛ فهم في نظره غير قابلين للتَّ هم تطوُّ
َّ
ة وأقل أسوأ الأجناس البشريَّ

 (2023،وطفة) .على الإطلاق

 من صموئيل هنتنغتون )        
ً
 - 1927بعد ذلك بكثير ظهرت إضافات جديدة

ذي أقرَّ فيه بوجود خمس حضارات 2008
َّ
ام الحضارات " ال م( في كتابه " صدَّ

من  وجعل  ة؛  الغربيَّ ة،  الإسلاميَّ ة،  الهنديَّ ة  اليابانيَّ ة،  ينيَّ ِّ
الص  هي:  رئيسة 

 
َّ

اللا ا  أمريكيًّ مثل  محتمل  أمر  ة  الأفريقيَّ ياق، الحضارة  ِّ
الس  نفس  وفي  ة؛  تينيَّ

( توينبي  أرنولد   " والاستجابة  ي  ِّ
حد  التَّ  " ة  نظريَّ صاحب  ث   -   1889تحدَّ

تكن 1975 لم   
ً
حضارة وعشرين  إحدى  عن   " اريخ  للتَّ  

ً
دراسة  " كتابه  في  م( 

ون  
َّ
ة بسبب الل ه لم ينكر الحضارة الأفريقيَّ  أنَّ

َّ
ة من بينها، إلا الحضارة الأفريقيَّ

أنجزتهوإنَّ  لما  ل109، ص1999،هنتنغتون ). ما  هذه (  على  فعل   ِّ
وكرد  ذلك، 

رين الأفارقة العائدين من الغرب إلى   ِّ
 
ة دفع بعض المفك مثيلات الكولونياليَّ التَّ

ة، وعدم   عوب الأفريقيَّ ة الشُّ فاع عن هويَّ ِّ
نوع من الفلسفة يمكن وصفه بالد 

ة.   اريخ  الحضارة الإنسانيَّ
ابتة المطلقة، والمساهمة في تَّ

َّ
ي عن القيمِّ الث ِّ

 
خل من التَّ

جورج  أمثال:  من  رين  ِّ
 
مفك مع  المعاصرة  ة  الأفريقيَّ الفلسفة  تاريخ  بدأ  هنا، 

وكوامي  سنغور،  وليوبولد  فانون،  وفرانز  أوروكا،  أوديرا  وهنري  جيمس، 

يخ أنتا ديوب، وغيرهم.  ( 2024،  شيماكونام)   نكروما، وإميلكار كابرال، والشَّ

لتمك  
ً
ة محوريَّ  

ً
أداة بوصفه  ريُّ  حرُّ التَّ واقعهم فالوعي  فهم  من  عوب  الشُّ ين 

 ، ِّ
ِّ ينطلق من خلال نقد الخطاب الكولونيالي 

ِّ والاقتصاديُّ والاجتماعي 
ياس ي  ِّ

الس 

إلى  ة، ويهدف  سها عن المجتمعات الأفريقيَّ تي كرَّ
َّ
ال رات المغلوطة  صوُّ التَّ وإزالة 

ة المعرفيَّ المفاهيم  من   ِّ
الأفريقي  العقل  ر،   الزائفة  تحرير  المستعمِّ فرضها  تي 

َّ
ال

بهدف  طمسها،  إلى  سعى  تي 
َّ
ال ة  الأصليَّ ة  يَّ ِّ

 
المحل ة  الهويَّ استعادة  على  والعمل 

ة.  ة وتحقيق وحدتها كغاية أساسيَّ عوب الأفريقيَّ  تحرير الشُّ

ضمن      نفسه  الأفريقيُّ  يعرف  أن  المخجل  من  ه  أنَّ الأفارقة  أدرك  وهكذا، 

ؤال  ِّ؛ فهو بذلك يمارس خداع لذاته، ولذا؛ كان السُّ
ِّ الغربي 

الخطاب الكولونيالي 

ة   ة الغربيَّ رديَّ ِّ السَّ
ذي يطرح دائمًا حاضرًا وهو " من أنا؟ " في ظل 

َّ
الوجوديُّ ال

والبد ة  بالوحشيَّ تصفه  تي 
َّ
ة  ال الكولونياليَّ الهيمنة  تطبيع  على  وتعمل  ة،  ائيَّ

ة زائفة عليها؛ ويبدو أنَّ حالة الوعي هذه، بالإضافة إلى معارضة   وإضفاء شرعيَّ

إلى  الأفارقة  رين  ِّ
 
المفك بعض  دفعت  تي 

َّ
ال هي  لة  ِّ

 
المضل ة  الكولونياليَّ مثيلات  التَّ

فاع عنها؛ بهدف ِّ
ة والد  ة الأفريقيَّ بناء تاريخ أفريقي  أصيل   إعادة اكتشاف الهويَّ

الفلسفة   في  ئيسة  الرَّ المحاور   ِّ
أهم  أحد  ة  الكولونياليَّ البيئة  تمامًا عن  يختلف 

ز؛ وفي هذا المنحى،  ِّ المميَّ
تها ونظامها الفكري  لها هويَّ ة على أنَّ أفريقيا  الأفريقيَّ

( جيمس  جورج  ِّ 1956  -  1893حاول 
الفلسفي  اريخ  التَّ بناء  إعادة  من  م( 

هير: " الإرث المسروق " بأنَّ أفريقيا تمتلك الأفر  ِّ؛ حيث تناول في كتابه الشَّ
يقي 

أساس  ل  ِّ
 
تمث تي 

َّ
ال ة  اليونانيَّ بالفلسفة  ى  يسمَّ ما  وإنَّ  بعيد،  زمن  من   

ً
فلسفة

عور  ة، قد سرقت من أفريقيا. وإن على الغرب المستعمرين الشُّ الفلسفة الغربيَّ

  (2024، شيماكونام).بالامتنان للأفارقة

     ( ديوب  أنتا  يخ  الشَّ فق  سعيه  1986  -   1923يتَّ في  جيمس  جورج  مع  م( 

ة،   البشريَّ تاريخ  في  ة  ة الأفريقيَّ للهويَّ ة  الفلسفيَّ إثبات وترسيخ الأسس  لمحاولة 

ين كانوا ذوي  ِّ
رة في مصر، وينحو إلى أنَّ المصري  ِّ

 
ة متجذ يرى أنَّ الفلسفة اليونانيَّ

ابتك من  هم  هم  وأنَّ داكنة،  سود  المعرفة  بشرة  وأنَّ  ة؛  المصريَّ الفلسفة  روا 

تي يزعم الغرب أنَّ مصدرها الإغريق، قد تعلمها الإغريق القاطنون  
َّ
ة ال الفلسفيَّ

ة ونقلوها إلى اليونان؛ فالحضارة  ة من الحضارة المصريَّ ة الأفريقيَّ في شمال القارَّ

ة ماتها على  - كما يرى   -اليونانيَّ ِّ
ة    قد اعتمدت في كثير من مقو  الحضارة المصريَّ

د بناء على العلوم   القديمة، وأنَّ الإغريق أنفسهم رأوا أنَّ حضارتهم كانت مجرَّ



ة  ر في مواجهة الهيمنة الكولونياليَّ حرُّ  الوعي والتَّ
ً
ة ة: ثنائيَّ      . بوصبع                                                                                                          .الفلسفة الأفريقيَّ
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وها من مصر تي تلقَّ
َّ
في هذا الإطار، يقول: إنَّ " مصر هي ( و2022)سلطان، .ال

يها  ِّ
نسم  تي 

َّ
ال الأفكار  فإنَّ معظم   ]...[ ة،  الغربيَّ قافات والعلوم 

َّ
للث البعيدة  الأمُّ 

 
ً
ة الأحيان   -أجنبيَّ من  كثير  والمعكوسة،   -في  المختلطة،  ور  الصُّ سوى  شيئًا  لا 

لة لإبداع   لة والمفصَّ ة والإسلام، والمعدَّ ة والمسيحيَّ أسلافنا الأفارقة، مثل اليهوديَّ

وعلم  والهندسة  والحساب  قيقة  الدَّ والعلوم  الوجود،  ة  ونظريَّ يالكتيك  ِّ
والد 

  
ً
، في جوهرها، غريبة

ً
ة ]...[ لا يوجد فكرًا ولا أيديولوجيَّ ِّ والأدب 

ب  ِّ
 
الفلك والط

 (  Diop،1991، p3-4) ." عن أفريقيا

ر    برزت     حرُّ والتَّ الاستعمار  املمسألة  في   الشَّ بوضوح  لبيَّ  السَّ تأثيره  من 

ة، وفي هذا المنحى، يشير أوفيت نوسيميري إلى أنَّ   سياقات الفلسفة الأفريقيَّ

ة الكولونياليَّ ؤى  ِّ   الرُّ
الفلسفي  الفكر  على  كبيرًا  عبئًا  لت 

َّ
شك قد  لة  ِّ

 
المضل

منهجي   بشكل  وإقصائه   ِّ
ي  ِّ
 
المحل راث 

ُّ
الت تهميش  في  أسهمت  حيث  ؛  الأفريقي 

ِّ إلى 
ِّ الأفريقي 

ر من الاستعمار في الإطار الفلسفي  حرُّ م، ومن هنا، يهدف التَّ
َّ
ومنظ

ة من خلا الكولونياليَّ القيود  عي لتحرير ذاته من  وايات السَّ ِّ
الر  ل إعادة إحياء 

تي 
َّ
ال ة  الكولونياليَّ البنية  تفكيك  على  والعمل  الأصيلة،  ة  يَّ ِّ

 
المحل ة  الأفريقيَّ

رون   ِّ
 
المفك سعى  وقد  ة.  الفكريَّ وتقاليدها  ة  بالقارَّ قة  ِّ

 
المتعل رات  صوُّ التَّ هت  شوَّ

ا إقصاء  على  عملت  تي 
َّ
ال ة  يَّ ِّ

الأوروب  زات  حيُّ التَّ مواجهة  إلى  لفلسفة  الأفارقة 

للموروث  اخر  الزَّ ع  نوُّ التَّ إبراز  عبر  وذلك   ،  ِّ
المعرفي  دورها  وتهميش  ة  الإفريقيَّ

ائدة، وتكوين معرفة   ة السَّ الغربيَّ ِّوايات 
الر  ي  ِّ

ة وتحد  القارَّ في   ِّ
قافي 

َّ
ِّ والث

الفكري 

ة كبيرة  يَّ ِّ
جديدة تستند إلى المنهج والبرهان؛ كما يرى نوسيميري أنهم أولوا أهم 

أفريقي   للمنظ فلسفي   خطاب  لبناء  أساس  دة  ِّ
المتعد  إلى  معاصر  ورات  يسعى 

ة المهيمنة   ِّ الارتباط بالبيئة الكولونياليَّ
ناقضات تحرير العقل وفك  وكشف التَّ

ة داخلها ظر المختلفة في البنيويَّ ة الانفتاح على وجهات النَّ يَّ ِّ
دوا على أهم  ، وشدَّ

ِّ استقلاله بعيدًا عن يعيد للفك  نقدي عميق  صياغة خطاب فلسفي  
ر الأفريقي 

الاستعمار  وإزالة   ِّ
المعرفي  ر  حرُّ بالتَّ يعرف  ما  وهو  المهيمن،   ِّ

الكولونيالي  الإرث 

ي  ِّ
وتحد  ة  الغربيَّ ة  المركزيَّ هيمنة  تفكيك  في  هنا،  عوة  الدَّ د  وتتجسَّ  . ِّ

المفاهيمي 

ي ِّ
الس  في   ِّ

ري  حرُّ التَّ فالوعي  ِّ؛ 
الفلسفي  للفكر  المفترض  ِّ احتكارها 

الفلسفي  اق 

ِّ والاحتفاء به، 
ي  ِّ
 
ِّ المحل

قافي 
َّ
ِّ والث

راث الفكري 
ُّ
ل نداء أساس ي  لإحياء الت ِّ

 
ِّ يمث

الأفريقي 

. ويشمل هذا أيضًا   ة بشكل نقدي  يَّ ِّ
ة الأوروب  ة للمركزيَّ لبيَّ ومواجهة التأثيرات السَّ

ائد ة السَّ اريخيَّ ات التَّ رديَّ  شاملة ومتكاملة للسَّ
ً
ة  نقديَّ

ً
تي عملت على ة  مراجعة

َّ
ال

ا ورمزيًّ ا  يًّ ِّ
ماد  الأفارقة  قافات إقصاء 

َّ
للث ِّع 

المتنو  الإسهام  على  وء  الضَّ ا 
ً
ط ِّ

 
مسل  ،

 ِّ
ِّ للفكر الإنساني 

اريخي  ر التَّ طوُّ ة في التَّ ة الأصليَّ  ( 2024، أوفيت )  .الأفريقيَّ

اهي        الزَّ فريد  بعد    -يرى  ما  الجديد من   -كولونيالي    من منظور  الجيل  أنَّ   "

ظر في  اني، ]...[ سوف يعيد النَّ الفلاسفة ]الأفارقة[ من قبيل بشير سليمان ديَّ

اني في سعيه إلى إدماج " الإسلام   ة فكر ديَّ يَّ ِّ
ِّ للفلسفة، وتكمن أهم 

ابع الوطني 
َّ
الط

الأساسي  نات  ِّ
المكو  في  ثمَّ  ومن  ة  الأفريقيَّ الفلسفة  بناء  سيرورة  في  الأسود  ة  " 

مغاير  وبشكلً  نسقي.  ى 
ً
معط رًا لا  ِّ

معب  تغدو  هنا  فالفلسفة  ة.  الأفريقيَّ تها  لهويَّ

ة ليجعل  ة بالفلسفة العالميَّ يسعى هونتوندجي إلى إعادة ربط الفلسفة الأفريقيَّ

ات و 
َّ
ة للذ  مقارنة منفتحة وتحليليَّ

ً
ا موديمبي وبيديما فقد منها " فلسفة الآخر. أمَّ

فلسفات  مع  الحوار  وإقامة   ِّ
الكولونيالي  الإرث  من  الفلسفة  لتحرير  دعيا 

ات الأخرى "      (2022الزاهي، ).القارَّ

نكروما     في   يذهب كوامي  تكمن  المفقودة  ة  الأفريقيَّ ة  الهويَّ أنَّ  إلى  في كتاباته 

ة  والهويَّ الأفريقيَّ  الفلسفيَّ  الفكر  ن  تتضمَّ تي 
َّ
ال الأصيلة،  ة  الأفريقيَّ قافة 

َّ
الث

من  ر  يتحرَّ لن  الأفريقيَّ  أنَّ  ويرى   ،ِّ
الجماعي  ه  وجُّ التَّ خلال  من  لة  ِّ

 
المتشك

وج إذا   
َّ

إلا  
ً
كاملا رًا  تحرُّ فلا الاستعمار   . الخاصُّ والاجتماعيُّ  المعيش يُّ  نظامه  د 

  . ِّ
ي  ِّ
مط الأوروب  النَّ ا، وهو يعيش على  للمرء أن يكون أفريقيًّ نًايمكن  ة    مبي  يَّ ِّ

أهم 

الواقع  في  غيير  التَّ إحداث  ة  عمليَّ في  ا  ريًّ تحرُّ  
ً
فعلا بوصفهما  والوعي  قافة 

َّ
الث

الأفريق ة  الاشتراكيَّ إلى  نكروما  ويدعو   . ِّ
البنية  الاجتماعي  من  تنبثق  تي 

َّ
ال ة،  يَّ

 ِّ
قافي 

َّ
الث ظام  ِّ

الن  إلى  العودة  أنَّ  ويرى   ،ِّ
الأفريقي  للمجتمع  ة  قليديَّ التَّ ة  الجماعيَّ

وتركيبته   للأرض،  ة  الجماعيَّ ة  والملكيَّ المتوارثة،  ة  الأخلاقيَّ بقيمه   ، ِّ
الأفريقي 

ة الأفريق ة، هي مفتاح استعادة الهويَّ ياسيَّ ِّ
ة والس  ة المفقودة، وذهب الاجتماعيَّ يَّ

ة  ِّ للاشتراكيَّ
موذج الأفريقي  ي إلى تحقيق " النَّ ِّ

ة سيؤد   إلى أنَّ تنظيم هذه العمليَّ

   (2024، شيماكونام)."

فق إميلكار كابرال )      ظام  1973  -  1924يتَّ ِّ
م( مع نكروما في رؤيتهما بأنَّ الن 

ة   يَّ ِّ
أهم  دان على  ِّ

 
ة، ويؤك الأفريقيَّ المجتمعات  في  طبيق  للتَّ أسماليَّ غير ملائم  الرَّ

ة لهذه  قافيَّ
َّ
ة والث ات الاجتماعيَّ ي نظام اشتراكي  بديل ينسجم مع الخصوصيَّ ِّ

تبن 

ة  المجتمعات، وفي هذا ا ظريَّ ا عميقًا لمسارات النَّ  نقديًّ
ً
م كابرال تحليلا ِّ

لمنحى، يقد 

تطوير  على  القدرة  يملك  لا   ِّ
أسمالي  الرَّ ظام  ِّ

الن  ي  ِّ
تبن  أنَّ  إلى  ينحو  ة،  أسماليَّ الرَّ

نمية   التَّ من  قدرًا  وتحقيق  ف 
ُّ
خل التَّ من  وإخراجها  ة  الإفريقيَّ المجتمعات 

ة، ليس ذلك فحسب؛ بل   ه بتطبيق الاقتصاديَّ ا عنده أنَّ كان من الواضح جدًّ

ة   للبرجوازيَّ يمكن  ولا  ة،  ة حقيقيَّ وطنيَّ تحقيق سيادة  يمكن  لا  رأسمالي   نظام 

تي 
َّ
ة ال ة العالميَّ  عن الإمبرياليَّ

ً
ة
َّ
ة في البلدان المستعمرة، أن تكون مستقل الوطنيَّ

ي ما  البلدان  تلك  على  مباشر  غير  بشكل  فرض سيطرتها  في  جعلها ستستمرُّ 

ي   ِّ
ريُّ كما يراه يكمن في تبن  حرُّ  لها وخاضعة لهيمنتها؛ فالمشروع الوطنيُّ التَّ

ً
تابعة

البلدان؛  هذه  في  املة  الشَّ نمية  التَّ تحقيق  يمكنه  ذي 
َّ
ال  ، ِّ

الاشتراكي  الاقتصاد 

ة 
َّ
بكاف ة مناهضة للاستعمار  ثورة حقيقيَّ تكون هناك  أن  بب، يجب  السَّ لهذا 

 ِّ
ِّ ذات طابع أشكاله، وأنواعه الس 

حرير الوطني  ة من أجل التَّ ة، والاقتصاديَّ ياسيَّ

   ( Ted Grant,1964).اشتراكي  

ة؛         ة في المجتمعات الأفريقيَّ هائيَّ للاشتراكيَّ ِّ
جاح الن  سبة لكابرال، فإنَّ النَّ ِّ

 
بالن

ة، ويمكن أن   ول الغربيَّ ِّ في الدُّ
أسمالي  ظام الرَّ ِّ

ا متينًا بالإطاحة بالن 
ً
ا ارتباط

ً
مرتبط

 للمجتمعات 
ً
ة  بنيويَّ

ً
ِّ بوصفه سمة

ِّ والاجتماعي 
ف الاقتصادي 

ُّ
خل تقض ي على التَّ

؛ المستع ِّ
ناعي  ِّ

ورة في العالم الص 
َّ
ِّ وتسريع الث

حرير الوطني  ز حركات التَّ ِّ
مرة، وتحف 

ة   الإمبرياليَّ يه  ِّ
نسم  قد  ذي 

َّ
)ال الجديد  الاستعمار   " يقول:  الجانب؛  هذا  وفي 

ه[ يعمل على جبهتين  ة ]...[ ]أنَّ وليَّ بقة العاملة الدَّ
َّ
ة( هو هزيمة للط في   -العقلانيَّ

ال في  ا وكذلك  هو أوروبَّ فة  ِّ
 
المتخل البلدان  في  الحاليَّ  إطاره  إنَّ  فة.  ِّ

 
المتخل بلدان 

س  أس  هو  ياسة  ِّ
الس  لهذه  ة  الأساسيَّ الأهداف  وأحد  المساعدات،  سياسة 

غيرة  الصَّ ة  البرجوازيَّ ات  إمكانيَّ وتوسيع  ورة 
َّ
للث حد   لوضع  فة  مزيَّ ة  برجوازيَّ

في المال  رأس  تستثمر  نفسه  الوقت  في  ورة، 
َّ
للث  

ً
وإيطاليا،   معادية فرنسا، 

ة   بقة الأرستقراطيَّ
َّ
ِّ الط

وبلجيكا، وإنجلترا ]...[ إنَّ الهدف من ذلك هو تحفيز نمو 

 ]...[ ورة 
َّ
غيرة من أجل عرقلة الث ة الصَّ ة لتوسيع مجال عمل البرجوازيَّ اليَّ العمَّ

حركة   بين  والعلاقات  الجديد،  الاستعمار  تحليل  يجب  الجانب  هذا  في  ه  إنَّ

بقة ا
َّ
ة شكوك حول العلاقات الط ة وحركاتنا. إذا كانت هناك أيَّ وليَّ لعاملة الدَّ

أثبت  فقد  ة،  وليَّ الدَّ العاملة  بقة 
َّ
الط حركة  ونضال  نضالنا  بين  الوثيقة 

" ِّ
ك  ه لا داعي للشَّ  ( 1969)كابرال، .الاستعمار الجديد أنَّ

ِّ للفيلسوف      
افع القوي  ة يكمن في الدَّ على هذا الأساس، كان البحث عن الهويَّ

ة ]المعاصرة[   -الأفريقي  في عصرنا المعاصر و " أهم  أهداف الفلسفة الإفريقي 

المبكرة الفترة  في  ما  سي  الآخر   -ولا  مواجهة  في  الذات  تأكيد  عن  تبحث  التي 

ر الذي عمل بالفعل على تجريدها من كل  حق  أصيل لها في أن تكون    المستعمِّ

ة وإضعاف الإيمان بكل  ما يمكنه   ة الإفريقي  ذاتها؛ حيث عمل على محو الهوي 



ة  ر في مواجهة الهيمنة الكولونياليَّ حرُّ  الوعي والتَّ
ً
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، وعمل على إضعاف اللغة التي تعطي  ة للإفريقي  ر القيم الذاتي  تغذيتها، فحقَّ

وجذوره" بأصله  يربطه  الذي  والدين  لروحه،  لذلك، و   (2023علي،  ).معنى 

 عند فرانز فانون )
ً
ة  حقيقيَّ

ً
ة غة إشكاليَّ

ُّ
ل الل ِّ

 
ها ليست  م(  1961  -  1925تمث أنَّ

ة للهيمنة تسهم في إعادة   ة كولونياليَّ واصل، بل هي أداة سلطويَّ د أداة للتَّ مجرَّ

م المستعمَر 
ُّ
تشكيل وعي الإنسان المستعمَر وتحديد موقفه في العالم، أنَّ تعل

ر   م مفردات لغة جديدة، بل يمتدُّ   -في نظره    -لغة المستعمِّ
ُّ
لا يقتصر على تعل

غة عن رؤيته للعالم؛ حيث أيضًا ليشمل استيعا
ُّ
ر بها تلك الل ِّ

تي تعب 
َّ
ة ال ب الآليَّ

لذاته   المستعمَر  إدراك  ة  كيفيَّ تحديد  في  شديد  بعمق  ة  العمليَّ هذه  ر  ِّ
 
تؤث

ة نظرته للآخرين.  المهمشة وكيفيَّ

ة  -من منظور تحليلي نفس ي    -يعالج فرانز فانون        ة"   إشكاليَّ "العرق والعنصريَّ

ظام   ِّ
الن   ِّ

ظل  في   ِّ
الإفريقي  الإنسان  على  ة  فسيَّ النَّ آثارهما  تحليل  خلال  من 

ة واغترابًا  ونيَّ ة خلقت شعورًا بالدُّ ِّ، يذهب إلى أنَّ العنصريَّ
ِّ العنصري 

الكولونيالي 

ق الأفريقيُّ لارتداء  الإنسان  ا دفع  ممَّ ة،  يَّ ِّ
 
المحل ة  قافيَّ

َّ
الث ة  الهويَّ أبيض عن  ناع 

ر، وهي ة استلاب ذاتي  عميق   -في نظر فانون   -للانصهار في ثقافة المستعمِّ عمليَّ

ة   الكولونياليَّ ات 
َّ
الذ لإرادة  الخضوع  مقابل  ة  الأصليَّ ات 

َّ
الذ طمس  إلى  تهدف 

الأفري ات 
َّ
بالذ فالاعتراف  وهكذا،  هو المهيمنة.  ة،  قافيَّ

َّ
الث تها  وخصوصيَّ ة  قيَّ

ورة  الصُّ لتغيير  شة  المهمَّ بذاته   ِّ
الأفريقي  الإنسان  وعي  لتكوين  الأولى  الخطوة 

ر   حرُّ والتَّ  ، الاستبداديُّ الكولونياليُّ  الخطاب  كرَّسها  تي 
َّ
ال ة  لبيَّ املالسَّ من   الشَّ

خيلة ة، وتقويض مفاهيمها الخاطئة وثقافاتها الدَّ  .منظومته القمعيَّ

ومشكلتها      ة،  الأفريقيَّ الفلسفة  تعد  عن  لذلك  دفاع  فلسفة  هي  ة  الأساسيَّ

الخطاب  وتفكيك  تصفية  ة  قضيَّ مع  وترتبط  ة،  الأفريقيَّ ة  قافيَّ
َّ
الث ة  الهويَّ

ة،   ياسيَّ ِّ
والس  ة،  والعسكريَّ ة،  قافيَّ

َّ
الث وجوانبه  أشكاله  ة 

َّ
بكاف  ِّ

الكولونيالي 

وتقويض  ة،  الإقصائيَّ ة  الغربيَّ ة  رديَّ السَّ على   ِّ
د  للرَّ ومحاولة  ة،   والاقتصاديَّ

بي حامد إلى  ياق تذهب دعاء عبد النَّ ِّ
ِّ المرتكزة عليه. وفي هذا الس 

البنيان المعرفي 

قضية   هي  ة  الإفريقيَّ الفلسفات  معظم  تناولتها  تي 
َّ
ال ئيسة  الرَّ ة  القضيَّ  " أنَّ 

 مع قضية إنهاء الاستعمار بج
ً
ة، مُزامنة ميع مستوياته؛ سواء الهوية الإفريقيَّ

ا، فالدفاع عن الهوية هو مقصد  ا أو وجوديًّ ا أو معرفيًّ كان استعمارًا سياسيًّ

حاول  ]ولقد[  والمعاصرة.]...[  الحديثة  ة  الإفريقيَّ الفلسفات  ومُلهم  ومطلب، 

ر الغربي وثقافته، وقد   -أدباء وروائيين -المثقفون الأفارقة   وا المستعمِّ أن يتحدَّ

الوسيلة  النصوص   امتلكوا  على  والرواية  بالكتابة  وا  ليردُّ والمعرفية  اللغوية 

ة  (  2023)حامد،  .السردية الغربية البيضاء" عوب غير الغربيَّ ف الشُّ ِّ
تي تصن 

َّ
ال

 .الحضارة نطاق على أنها خارج

  الخاتمة .3

فلسفة       وجود  دون  ِّ
 
يؤك ين  ِّ

غربي  رين  ِّ
 
مفك عدة  آراء  أنَّ  سبق،  ا  ممَّ يستنتج 

جذور   لها  ة  تناولت أفريقيَّ وقد  عة،  ِّ
المتنو  ة  القارَّ ثقافات  في  لة  ِّ

متأص  ة  تاريخيَّ

مت  وقدَّ والحياة،  والإنسان،  ة،  الإلهيَّ بيعة 
َّ
الط مثل   

ً
ة مهمَّ  

ً
ة جوهريَّ مسائل 

ة مثل مفهوم:   ة والاصطلاحيَّ غويَّ
ُّ
ة عميقة لها دلالاتها الل صياغة لمفاهيم فلسفيَّ

ر عن ال ِّ
ذي يعب 

َّ
ِّ، ويمكن  أن نطلق عليه  " أنا موجود بفضلنا " ال

رابط الإنساني 
َّ
ت

ة   ة الغربيَّ ل هذا الاعتراف دحضًا لرؤية المركزيَّ ِّ
 
". حيث يشك ِّ

"الكوجيتو الأفريقي 

وحجج  رات  ِّ
مبر  لإيجاد  ة  والبدائيَّ ف 

ُّ
خل بالتَّ ة  الأفريقيَّ عوب  الشُّ وصفت  تي 

َّ
ال

والاقتص ة  ياسيَّ ِّ
الس  الهيمنة  وفرض  ة،  القارَّ لاستعمار  ة  واهية  قافيَّ

َّ
والث ة  اديَّ

ة ما يعني   قافة العالميَّ
َّ
ة في الث يَّ ِّ

 
قافات المحل

َّ
عليها، والعمل على تحقيق تجانس الث

غات، 
ُّ
الل وموت  ين،  ِّ

والد  والعرف،  قاليد،  والتَّ العادات،  مجمل  على  القضاء 

ة ة الأفريقيَّ  .والمعارف الفلسفيَّ

ة المريرة      جربة الكولونياليَّ قد التَّ ه الفلاسفة الأفارقة المعاصرون بنَّ لذلك توجَّ

بالوعي  سمت 
َّ
ات ة  تاريخيَّ مرحلة  في  المعاصرة  ة  الفلسفيَّ مدارسهم  خلال  من 

ة،   ة للاستعمار على مجتمعاتهم الأفريقيَّ لبيَّ ِّ بهدف مكافحة الآثار السَّ
ري  حرُّ التَّ

ات ال ظريَّ ى إلى تهميش ودحض النَّ ا أدَّ ، ممَّ اريخ الأفريقيَّ هت التَّ تي شوَّ
َّ
ة ال عنصريَّ

عن  فاع  ِّ
الد  إلى  عوة  والدَّ  ،ِّ

الإنساني  اريخ  التَّ حركة  في   ِّ
الأفريقي  الإنسان  دور 

ة   ة، والوقوف ضدَّ عمليَّ عوب الأفريقيَّ ة للشُّ يَّ ِّ
 
قافات المحل

َّ
ة، والث ة الوطنيَّ الهويَّ

الكولونيا الفكر  تي  استيعاب 
َّ
ال ة  قافيَّ

َّ
الث ة والأنماط  ِّ، وتفكيك الأطر المعرفيَّ

لي 

اريخ والأنساق  سها، والعمل على تمكين الأفارقة من إعادة صياغة مشهد التَّ أسَّ

الحضارة  ر  تطوُّ في  ين  أساسيَّ فاعلين  يضعهم  بشكل  ة،  الإفريقيَّ ة  القيميَّ

ة؛   ةالبشريَّ عامَّ عوب وبصورة  للشُّ  
ً
ة حقيقيَّ  

ً
دعوة ة  الفلسفيَّ كتاباتهم  كانت   ،

 ِّ
العنصري   ِّ

الكولونيالي  الإرث  وأعباء  براثن  من  ر  وتتحرَّ تنهض  بأن  ة؛  الأفريقيَّ

ة والقضاء على ملامحها   تها، ومحو مفاهيمها الأساسيَّ ذي حاول طمس هويَّ
َّ
ال

ة قافيَّ
َّ
 .الث
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